0 SIMBOLO £ SUA REPRESENTACRO
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Estamos pressupondo os capitulos anteriores sobre a antroe
pologia da linguagem, Nossa abordagem nfao sera estritamente lingﬂig

tica e nem mesmo meta- llnFﬁlstica Ao contrério, gostariamos de em=

l\\' ! et

carar o fenomeno do simbolo como uma expericncia profundamente huma
na na relagao do sujeito com o mundo,

Por outro lado, ao falar da representagao do simbolec = . &
nao de sua simbolizagio ~ estamos com uma preocupagio didatice de a
presentar uma base sensorial, visual, para o simbolo em sua relagZe
com os elementos que o suportam, Mas estamos também itentundo, desde
o inicio, evitar uma concepgao meramente formal do simbolo - coisa
que poderia ficar sugerida pela expressao aparentemente tautologica

. - ~ r
de "simbolizagao do saimbolo',

0, INTRODUCAO : DI UMA LINGHAGEM PRIMEIRA A UMA LINGUAGEM SEGUNDA,

No estudo do simbolo, comegamos por nos referir a alguma
coisa que € primordial, Ma perspectiva antropologica que adotamos 9
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o gque¢ e primordial e a experiencia de sermos homens, E a propria e

sistincia que comporta uma dimensfo simbdlica., For isso, Herleau =
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Yonty, a este respeito, fala da existéncia como nalavra primeira

Ainda a nivel de uma experiéncia original e cotidiarna, a
linguagem ordinaria, aquela que utilizamos para viver e convivor 5
contém, também ela os germes, as sementes da experiencia simbdlica
¢ de sua expressao, Meste sentido, a linguagem ordinaria pode i «
gunlmente ser considerada primeira,

A linguapgem segunda comportara uma tentativa de manifestar
o que ha de simbdlico na linguagemn primeira, quer existencial quer
ordiniaria, Manifestar integ grando, como nos lembra Jean Ladriere em

seu precioso texto sobre "O simbolo e o discurso teologico%,

Talvez que a primeira coisa a ressaltar desde agora seja
cue o simbolo, como o entendemos, ¢ a linguagem simbdlica correspon
dente, naoc 8ao0 propyriamente convencionais nem meramente arbitrarios.

0 s{mbolo tem apoio na experiéncia, Lm outras palavras, o simbolis
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mo ¢ sugerido pela linguagem primeira em que se exprime 2 experi%nn
cia originaria, Isso ao contrario de outros signos, ospecialmente os
sinais convencionais, ¥Ym exemplo muito simples destes Nltimer 830 os
sinais de transito: ¢ por uma convengao que verde significa "passar",
vermelho "nAo passar” e amarelo "atengAe". Ao contrario, no simbolise
mo da agua, ha alguma coisa relacionada, por exemplo, 2 experiénciada
vida, ac ambiente aquoso do Uterc fecundado, ou ainda a fertilidade
das terras bem irrigadas. O delta do Nilo ficou celebre por sua ferti
lidade e pelas evocagaes simbdlicas - principalmente miticas - a gque:
deu lugar,

A nivel da expericéncia, o simbolo ¢ significante por si mesmo,
embora de maneira embrionﬁria, como semente, ou come nasciture, A lin-
guagem segunda é que vai manifestar o simbolismo original, Ndo apenas
a interpretagao dos simbolos mas a simbolizagio propriamente dita, em
suas diversas formass: mitica, poeética, religiosa, social, politica >
rilosofica ..» Mo estudo do mito, por exemplo, logo se descobre a es-
trutura essencialmente simbdlica de todo mito. Este sé é possivel por
causa do simbolismo, XYgualmente a experiodncia religicsa sao seria pos-
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givel sem a dimensao simbolica da existencia humana,

A consequéncia pedagogica ¢ que tanto podemos partir do sim=-
bolismo em geral como de um simbolo em particular, IEm amabas as hipé—
teses, descobrimos que ha so simbolo uma riqueza muito grande, Em lin
guagem técnica, se diz que ha sempre mo simbolo duase significagoes
Por outro lado, a significacac scgunda, por sua vez, nao é univocamas
polissemica,

Ao insistir no referencial primeiro que & a condigao humana,
n existéncia considerada como palavra primeira, estamos manifestando
a base natural da experiéncia simbdlica que suportara toda manifesta-
¢ao -~ cultural - posterior, Mas estamos insistindo também na necessi-
dade de passar a um segundo nivel (cultural), a uma linguagem segunda
que, como tal, explicite o que estava em semente na primeira, Final =
mente, ja pressentimos que, em relagiio a ambos os pontos de referencia,
sera necessaria uma instincia hermenéutica ou interpretativa, sem a
qual a riqueza simbolica nio pode ser percebida, Alias, no nivel . .
interpretacao, ficara cada vez mais claro que o simbolo nunca tem u-

mn significacdao univoca, unica, mas e "simbolicamente" polissemico.
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I, ESTRETERA TOPOLAGICA DO SIMBOLO - A "ROSA DOS VEHTOSH

A uma primeira representagao do simbolo chamamos de topolod-
gica por uma razlo simples: a existéncia humana é miltipla e comple
xa, Através da historia, as diversas expcriencias humanas tomam cor
po e forma, institucionalizando-se, A4 esse fenomeno de tomar corpo
¢ forma é que chamamos de localizagao ou de topificagao, Por exemp.o:
a religiao é uma experiéncia humana caracterfﬁtica, em topos em qﬁe
o sentido da existéncia toma corpo e forma, Isso mesmo se da atravées
da histéria, K é essa histdria que nos permite falar, em rela¢zo as
diversas culturas, do que ha de semelhante e de diferente no interior
desse mesmo topos, Has diversas culturas, encontramos a experiéncia
religiosa, mas em cada uma o sentido religioso podera apresentar ase
pectos complementares que melhor se evidenciam no conflito das inter-
pretngoes, ¥m outro exemplo, aparentemente mais facil ¢ o do topos
politico, em que se da a experiéncia politica, de forma histérica e
institucionalizada, tomando corpo no Estado e na Givisao dos poderes,

Estas sao formas concretas da experiencia humana, £ assim por diante.

Como o leitor ja percebeu, a nocio de topos ¢ importante
para uma abordagem topoldgica do simbolo. I o "lugar" passa a ser,
¢le proprio, um conceito simbolico., (Veja-se o conceito de Dasein
ne sentido em que 8 empregado por Heidegger)., Wossa existéncia € um

N
ser-no-mundo : nascemos scmpre nalgum lugar, nNao apenas geogrdficov

mas historico e cultural, isto € |1 sinmbdlico,

Mas se a-noqﬁo de "lugar" é importante, cvla se torna ainda
mais importante na sua pluralidade, Kossa experiencia nunca e a de um
lugar apenas mas de muitos, E é o que nos permite falar imediatamen-
Le de uma estrutura topologica, !X para melhor entendermos o que seja
semelhante estrutura, lembremos como ¢ que & fenomenologia nos pro -
poe descrevermos a estrutura: ela ¢ uma multiplicidade unificada por
relagoes cujo sentido é o de uma correspondéncia intencional a situa-
¢io cexistencial. (observemos desde logo gue semelhante descrigao da

estrutura nao e estruturalista).

Ma Rosa dos Ventos Simbolica, encontramos uma multiplicida-
de tdpica, uma diversidade de experiéncias unificadas, O que faz a
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astrutura nao e apenas a multiplicidade mas sua unificagao, Nao uma
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unificagio qualquer mas a que resulta dos relngdes semanticas aue
se estabelecem entre os diversos topicos., Mumn linguagen irspirae
Ui e o A zedl Wepe %] e £ 4 :
da na matematica, diriamos que um "valor' nao e determinado em
si mesmo mas pela posigao relativa que ocupa, relativamente a cu-
tros valores e a outros topicos. I 'uma relacao topica, Ho nossoca
se, da estrutura simbolica, trata-se de uma relagao semantica,Por
" - ” - 3 -
sua vez, o sentido dessas relagoes e o da correspondencia intencio
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nal a existencia, a condig¢ao humana, historica e concreta,

Cada um dos topicos da Rosa dos Ventos Simbdélica é uma for-
ma da intencionalidade, isto é: wuma forma de o homem relacionar-se:
ao mundo {economicamente, peliticamente, socialmente, religiosamen..
te; etc.)., Por intencionalidade ecntendemos, portanto, a relagzo ho-
mem-mundo em suas diversas formas significativas. A "refersncia® in
trinseca a intencionalidade & que nos permite distinguir essa defi-
ni¢Zo de outras definigdes da estrutura. Assim, no estruturalismo v
ns relagoes sao sonsideradas de maneira intrinseca e formal, Isso
tem conscquéncias quando se trata de compreender o s‘mbolo que, pa-
ra o estruturalismo, ¢ considerado de maneira abstrata e¢ formal ,Pa-
ra nos, ao contrario, o simbolo, como a linguagem, tem um componente
existencial : ele pressupdoe uma linguacgem primeira = a propria exis-—
téncia como palavra original. Bim nossa definigao da intencionalidade

- re - - - ~ - ,
¢ da estrutura ha portanto uma referencia a existencia, O referente

da estrutura simbolica e a propria existencia, o existbnte, o mundo,

Alias, ja que falamos de mundo, essa ¢ também uma maneira to-
polégica de dizermos o que ele ¢: aestrutura resultante das relagOes
entre os diversos topicos numa situag¢iio concreta, I'uma primeira ma-
neira de dizer que o mundo humano é simbolice. ¥ma outra, mais pro =
funda, consiste em dizer que nenhum mundo concreto, apesar de estru-
turado, esgota tude o que ha na existéencia humana, Dai falarmos do
mundo como horizonte de todos os mundos concretos, e como horizonte
de todos os horizontes, (Em volta do Rosa dos Ventos Simbolica dese-

nhames uma circunferéncia pontilhada),

Em sentido simbolico, um mundo tanto € a estrutura concreta
3 i " 1 " i i te no qual se¢ situa, Fa-

come seu referencial "extrinseco", o horizon 10 qué 2 situa,
lamos de referencial “extrinseco", entre aspas, porque, na verdade ,
o referencial de uma relagao intencional lhe e intrinseco e sc¢ pode

ser considerado extrinseco como termo da relagao, Sem fazer um meroc
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Jege de palavras, o conjunto dos topicos por sua ves Se situa topie

camente, relativamente a um horizonte e a um horizmonte Vitimo cue

G

horizonte de todeos os horizontes,

Embora partindo de uma descricao topica do mundo humano, a=
crescentamos que nenhum mundo humano, nenhuma cultura, nenhuma foarma
concrata da existéncia, esgota o sentido do humanoc, Este fica sempre
faltando ou sobrando, E este sentido que falta ¢ o horizonte, o
sentido pleno que, como tal, nunca sera alcan¢ado nem nunca podera

ser perdido de wvista,

Neste sentido, dizemos gue o mundo humano ¢ simbdlico mesmo
quando se concretiza, mesmo quando se corporifica nos diversos topi~-
cos. K nos podowl,mos, inclusive, tentar uma descricfo do mundo , A-
pesar de impossivel, semelhante tarefa tem uma certa utilidade préti
ca, pois nos permite enumerar as experiencias tipicamente humanas .
Ym aspecto intercssante dessa tentativa ¢ no sentido de nes permitir
evocar a distingio hoje tao corrente entre estrutura infra e supra .
Também ela é topolégica, K. perspectiva marxista, que & a mails conhg
cida, chama-se de infra-estrutura o conjunte ou sub-conjunto de tépi
cos que diretamente dizem respeito as condic oes materiais da existﬁg
cia, Mais ainda, € caracteristico da posicio marxista o centrar a in
frg~estrutura na experiéncia cconoémica, Em funcio dela é que se orga
nigam ¢ se relacionam as experiéncias do trabalho, da preoducic e das

relagoes sociais de producao,

Pessoalmente, postariamos de insistir numa diferenga intro-
duzida pelo nosso enfoque filosdGfico: chamamos de infraestruturais
nio apenas o sub-conjunto de experiencias com a matéria mas o con jun
to das relagoes com o mundo, Messe senti a ciencia se inclui en -
tre as experiéncias infraestruturais - especialmente as ciencias cha
madas fisicas ou naturais. O conhecimento do mundo ainda é uma expe-
rieéncia infra-estrutural. Igualmente a técnica e a tecnologia sdo in
fra-estruturais, JAa a estrutura diz respeito a ”L11PO s do homem com
o homem, ou dos homens entre si. iaste sentido, estamos bem mais pré
ximos de Marx ao considerar as diversas formas da relacao social, da
familia ao Estado, sem esquecer, cvidentemente, a lscola, Todas estas
S710 rnlagaes estruturais, £ a supra-estrutura? Aqui, novamente, .nos
distanciames do marxismo ortodoxo {com exceg¢Bo talvez de Gramsci, jus-

tamente considerado como filsosofo da supra-estrutura),., Os marxistas



e

I

ortodoxos tendem a considerar a supra-esirutura comoc lugar das at:

vidades “espirituais",ou melhor, idcologicas, Shio experiéncias, ati
vidades e relagoes que, por assim dizer, nAo tém como norma a reali
dade material, E'a consequéncia do materialismo no posicionamento
materialista.historico-dialético. Como ja tivemos a ocasiZo de dizer,

0 materialismo afeta a epistemologia historico-dialética inclinandoe

a numa diregao positivista e empirica, E a supra-estrutura aparece
como campo privilegiado da ideologia come falsa representagic da rea-
lidade, Falsa, porque exprime o “pensamento" do poder politico interes-

sade em manter as relagoes sociais de produgio,

Prolongando Freud, nos nos distanciamos de MHarx, e comega=
mos a nos interessar pelo fenomeno da sublimacio, Queremos dizer com
isso que a sublimacao ¢ muitas vezes apresentada como uma outra foxr-
mz de realizacao do desejo reprimido, Mas vamos alem de Freud ao fa-
farmos da transcendencia como um outro espag¢o, um outro lugar onde
se¢ encontra o conjunto dos topicos em que o homem faxz experiencias
transcendentes ao préprio mundo em sua forma concreta, Em termos + =
loaéficos, diriamos que a supra-estrutura nos refere muito mais a.
horizonte do munde do que ao proprio mundo em sua concretude o Muito
mehue aos aspectos imanentes do que aos aspectos transceandentes de

um mundo dado,

Quais sao as experiﬁncias transcendentais? Podemos enumerar
nlgrumos delas: a expericncia religiosa, a estética, a lﬁdica, a poé-
tica, a metafisica ou filosofica propriamente dita. SAdo experieéencias
nas quais, por assim dizer, o homem sai de si mesmo, com o dinamismo
que lhe vem do desejo e da dinamica do si{mbolo, A& filosofia se aprew
senta, nesta perspectiva, cowmo busca do sentido, & , em especial , do

sentido que falta e que faz falta t o sentids pleno,

Abre-se assim, diante de nos, o espaco u-topico, num sentido

muito preciso, O sentido de um topico nunca esta apenas nele mesmo 4
mas lhe vem da posicio relativa que ocupa, relativamente a outros

¢ 2 todos os oulrcs, 0O sentido do economico nae lhe vem somente da
economia, mas do social, do poctico, do mitico, do filosdfico, lMais
ainda, seu scentido lhe vem da negagao, isto e, de sentido que nega.
Hum sistema de dominagio, o sentido u-topico ¢é precisamente o da

cxistoncia dos dominados, que, como tais, nio tém vez nem vox para

. - . [
s5¢ dizer topicamente. Pm resumo: o sentido de um topico nunca esta
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a,-enns nele, mas ¢ determinado e sobre-determinado pelas relacoes
que entretem com os ocutros, em especial com os tépices supsa-~-ogtru--

turais ou transcendentes,

Tudo isso ¢ interessante, Ho entanto, por mais rica que
seja a representagio topologica do simholo ¢ do mundo simbolico ,
pademos tentar uma outra representagao mais dinimica e antropoldgica.
Keste sentido ¢ que estamos propoendo substituir a representagao ao

s{mvbolo através da Rosa dos Ventos, por uma outra que utiliza a2 le-

. 3 :
tra Sigma como simbolo do simbole,

YI. ESTRETWRA DIMAMICA DO SIMBOLO: O SIMBOLISMO DO SIGMA,

Para apresentar a estrutura dinamica do simbclo e sua re -
presentag¢io pelo Sigma, estamos nos inspirando em Freud e na sua
-’ _ - < A
passagem da primeira para a segunda topica na analise dos fenomends

ps{quicos, ¥a introducio a Alem do Principio do Prazer, Freud distin-

ffue uma abordagem topogréfica de uma outra que ele chama de economica
¢ dinamica, Esta segunda abordagem introduz a vida na prépria astru-
tura da personalidade, Numa precaugao didatica, talvez fosse bom lem-
brar que a palavra “economia" niio tem para Frecud o mesmo sentide que
a§r=scnta em Marx, Para Frcud, a economia diz respeito ao investimen-
to Libidinal, a catexia, e , portanto, a presenca dc afeto, Ha nossa
linguagem, poderiamos dizer que se trata de uma abordagem axiologica,

em que o valor e os valeres se fazem presentes,

Igualmente, a palavra'dinimica" merece nossa atengao, Ma
perspectiva marxista, ela corresponde A dialética e aos conflitos
que se estabelecem no interior dno processo historice, Para FPreud ,
els conota muito mais as peripecias do desenrolvimento, na passagem
de uma fase para outra, ou, na linguagem de Melanie Klein, de uma po~-
sighio para outra, Mo sentido em que a vamos empregar, a dinamica diz
respeito aos vetores de sentido como diregao ou rumo, Ha, aqui Lambem,
uma dialeética entre polos que se completam ¢ se contradizem ao mesmo
LEMPOo . Arché e Teles:, o principio ¢ o fim, necgam-se mas nessa nega =

¢io se completam semanticamente.,

- i~ -
Mo simbolo, ha uma polissemia e uma sobredeterminagao maxis

do que simplesmente topolopica., ¥a verdade, para visualizarmos ainda



welhor a riqueza semantica da estrutura simbolica, nés deveriamos
colocar a primeira representagiao (Rosa dos Yentos) sobre a Secgune
da ( a letra Sigma), a fim de conceber essa superposicfio comoe um
texto, O texto ¢ tecido pelos fios simbbélicos, apresentando, fi «
nalmente, tecimento, textura e configurac¢io ou desenho, Trata~ sec
de uma estrutura, De uma multiplicidade que tanto ¢ @« dos diver -
s0s tépicos como a dos diversos vetores, E as relagdes que tecem

0s fios sdo, também elas, relagoes semanticas, polissdmicas., MNas
o sentlidoc dessas relagaes diz respeito a correspondeéncia intencio
nal, vetorizada, orientada, a partir da propria experiencia huma-
na, As linhas que sa cruzam, o8 fios do tecido, sao linhas de .mow
vimento, linhas de ag¢ioc, ou , pelo menos, linhas em acado, Firal -
mente, a situagio existencial referida pela intencionalidade nao

¢ uma determinada situnqﬁo concreta - apenas - mas a prépria C oM
digz#o humana na sua totalidade significativa,., Como dissemos, esta

¢ uma abordagem antropolodgica do simbolo,

O primeirec eixo (a linha superior da lctra Sigma) é o que
vai de Arché a Telos, da arqueologia a teleologia, I claro que a

palavra arqueologia tem tambem um sentido epistemologico institue

cionalizado, relativo ao estudo e ao conivecimento das origens, A=
qui, nos a tomamos num sentido simboélico, como dizendo respeito a
origem, Ora, por definigﬁo, A origew nos gscapa e trangcende cs
nossos conhecimentos cmpiricos, Minguem' esteve no princ{pio nara
descrveé-lo como tal, como principio, Dai porque a linguagem privi
legiada para se falar da origem - e do fim - seja a linguagem
mitica. O mito é a forma que o homem encontrou para dizer o que nao
pode dizer de outra forma, Assim, no livro do Génesis, ha uma“"des-
criqﬂo” mitica do principio. Antes, era o caos, E o caos foi orga-

nizado pela palavra, Deus disse: "faga-se a luz e a luz se fez",

Temos pois uma relacio transversa entre Arché e Logos. A
pilavra original, arqueolégica, pos ordem no caos, estabeleccendo
uma relagﬁo significativa entre as coisas "nomeadas", L0 surgimen-—
tao de"ecosmos®™. A palavra transforma o caos em cosmos, Mas, além des
s perspoectiva cosmagonica, ha uma outra que poderiamos chamar de
tilogendtica, Também a génese da espécie foi estudada de forma inse
titucionalizada {(cientifica) por Darwin, ao “descrever" a origem
dan 33;}:.3(:10.5. Depeis de um moento de deslumbramento diante da con -

tribuicio do evolucionismo, reconhecemos, hoje, que ela comporta
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ainda muitas obscuridades que continuam deixando lugar para intexr =

pretacoec {tice
pretagoes miticas.

0 que Darwin apresentou foi, na verdade, um modelo, Mas ou
tros modelos sao possiveis, principalmente se sairmos de uma perspec
tiva meramente bioldgica, como foi a do evolucionismo. ¥uma pergnec-
tiva semantica, podemns mostrar as experiéncias atraveées das quais ¢
homem tomou consciéncia de si mesmo, I com este modelo que a psica-
nalise, a psicologia e a linguistica se interessam pela arqueologia
e pelo sentido que o homem foi atribuindoc a existéncia, Quando Fou ~
cault nos fala de arqueologia é num sentido semintico muito diferen-
te da postura darwiniana, Para a filosofia, a questaoc da origem do
sentido & muito mais ampla, digzendo respeito a percep§50 clo sentido

come tal,

Mo ambito de psiconalise, Jung € certamente © autor que mais
claramente nos fala da origem do sentido e de sua argueologia, Assin,
om seu livro intitulado "Aion, o simbolismo do si-mesmo", Jung levan-
ta aquestao do simbolismo do préprio tempo, cAna genese da consciencia

que o homem adquire de si mesmo, e do seu simbolismo,

E assim como se fala de uma filosgénese da espécie, fala-se
igualmente de uma outogéncse da personalidade, WNeste sentido, segun-
do Preud, se diz que o individuo repete ou recapitula em sua existen-
cia o percurso de toda a humanidade, Principalmente quando isso € en-—
carado do ponto de vista do inconsciente, Ha "cvoisas!" entre nos que
nos sio comuns em nivel inconsciente, e cujo sentido nos escapa; ao
menos a primeira vista, Talvez pudéssemos, a este respeito, falar de
uma dimensno transcendente do inconsciente: somos transcendidos por
nosso proprio inconsciente ecm suas dimensoes arqueoldpicas, E é por

mecio do mito, principalmente, que a elas nos podemos referir,

Prolongando a questao arqueoldgica, hd também uma questio
teleoldgica, relativa ao fim, ao Telos. "Donde venho e para onde vou?®
sio questoes que se impdem o nossa reflexdao. Hovamente sao os mitos
gue nos ajudam a falar - tanto da ori¢rem como do fim, Os mitos do
parniso dizem respeito igualmente respeito ao princfpio e ao {im:
puraiso original - escatologia terminal, A plenitude do comego e a

plenitude do fim. Em relagao a elas, fazemos a experiencia inconsciente
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da saudade e da esperanga. Lembro-me de um livro de Jean Cazeneuve

em que fala das concepgoes do paraiso nas diversas culturas, Para

-

0s mugulmanos, por exemplo, o paraiso ¢ um odsis, cheio de arvores

Cha

F

frutiferas, onde mulheres jovens e alvas servem o hom vinhe,,. E
cliaro que tudo isso € simbdlico, revelando o imaginirio na projec¢ao
do desejo, A escatologia diz respeito o situacio terminal, e , na
maloria das vezes, conota uma atitude otimista em relagfo A histd--
ria, Otimista e muitas vezes determinista: o homem caminha necessaria-
mente para o melhor dos mundo, Ao contrﬁrio, uma postura pessimistz
vé o homem caminhando para o pior dos mundos e para a catastrofe ter-
minal, A tecnologia, desse ponto de vista, nos pde a caminho da heca-
tombe atdmica... £m ambos os cascs estamos diante de um determinis -
mo historico na determina¢io do préprio simbolc, Ora, a polissemio
simbélica nos convida a guestionarmos semelhunte determinisme : a
histdria nZio caminhn necessaria nem infalivelmente para o melhor ou
para o piliunr dos mundos, lIsso vai depender dos rumoes gue imprimirmos
B histéria, em fungae dos conflitos que =e aestabelcecem centre Eros
e Tanatos, entre vida e norte,

O segundo eixo de nossa representacio do simbolo por meio
da letra Sigma é o que vai de Sarks a Logos, da carne a palavra, B
ha uma correspondéncia semintica entre os dois eixos: Sarks corres-
pounde a Arché, Logos corresponde a Telos, A carne é nosso principio,
nossa origem, E ela apresenta, desde logo, um sentido simbolico em

relacio direta com a linguagem primeira e as experiencias originais,

Podemos entender isso numa perspectiva hiolodgica, Que coisa
napis misteriosa ¢ o ovulo fecundado, com a multiplicacio simétrica
das células para a constituigﬁo do organismo vivo, E jﬁ que mencio-
namos este aspecto, talvez fosse bom citar Teilbhard de Chardin e o
que ele nos diz, de maneira simbdlica, em seu livro sobre o Fenomenoc
Humano., O que Teilhard nos mostra ¢ o caminhc de Sarks s Logoes : da
zoosfera anocosfera. Sho preciosas suias pagnias sobre a complexifica-
chio progressiva do cérebro e de suas fungoes, Alids, em relagfio a es-
se assunto, Merleau-Ponty faz observagoes muito importantes acerca
do problema das lesoes cerebrais e de sua localizacdo (in Estrtura
do Comportamento). Yo entanto, essa ainda é uma abordagem onteldgica
da carne. O proéprio Merlem -Ponty nos convida a uma outra abordagem

. . . . '3 = g
4o falar da "carne do mundo® (in O Visivel e o© Invisivel), numa pers-



ra il

pectiva semantica,

A este proposito, o grande autor a ser citado ¢ certamente

Hegel com A fenomenologia do Espirito,Como nos lembra Merleau-Ponty,
tudo o que aconteceu de mais importante na filosofia contemporanes
tem a ver com Hegel, Discutindo com ele, discordanco dele, indo além
dele, mas sempre partindo dele, Marx parte de Hegel. Freud, mais do
que a gente pensa, inspira-se em Hegel, Lacan desenvolve, a partir de
Hoegel, a sua teoria do desejo. A Fenomenologia do Espirito nos mostra
a dialética entre a palavra e a carne, na qual, num primeiro momento

o espirito se objetiva no mundo, mas, num sepundo, se redescobre emer-

Fente da carre.do mundo.

a perspectiva de Hegel, Logos ¢ sintese, na inteﬂragﬁo de
todo sentido gue vem da carne, da histdria, e , ao atingir o nivel
do espirito, nio perde sua referéncia ao mundo., A carne é principio,
a pnalavra é fim, numa relagio dialdtica, em que também a relagdo se
inverte: a palavra ¢ principio, # carne ¢ fim, Talvez devéssemos a-
crescentar que Hegel se faz mitico Ao pensar na possibilidade de uma
sintese final, Ele sonha com a plenitude de Logos, Alias, uma das cri-
ticas que se fazem a llegel é a de que, no seu otimismo escatoldgico,
ele acaba sendo totalitdario, ao propor sua propria sintese como pon-
to de chegada da histdria da filosofia, Mas a histdria continua , E

continua como passagem permanente de Sarks a Logos, de Arché a Telos.

Talvez fpsse bom acrescentar que es5sa passagem ¢ mais uma
tentativa, ou melher, se faz nas diversas tentativas traduzidas pc os
diversos discursos, Retomando a Rosa dos Ventos Simbdélica, descob .imos
que cada topico 6 também lugar de um discurso caracteristico - dis -
curso politico, discurso religioso, discursc estético, etc., = mani -
festativo de uma experiéncia de passagem de Sarks a Logos. A huranie
dade, em sua experiéncia histdrico-cultural, nfo possui um discurso
sé, mas varios, E assim como a Rosa dos Ventos nos permite falar das
relacdes que sc estabelecem entre os diversos tdépicos, assim tambeém
podemos falar agora da relagao que se estabelece entre os diversos
discursos, A topologia se prolonga numa tipologia dog discursos

numa perspectiva dinamica,

. - 3 - - -
Ao falar do discurso autoritario, do discurso pclemico e

do discurso ludico, a professora B}y Orlandi adota a perspectiva eco-



néemico-dinamica mais do que simplesmente %opologica, Esta, no entan-
to, nao se exclui mas ¢ sempre, de algima forma, pregssuposte, O dis-
curso pedagogico, por exemplo, diferc de um discurso religioso a par-
tir de suas diferenc¢as topologicas, A escola ¢ uma “"instituigfo“ den-
tro da qual surge o discurso padagégico como manifestacao de uma ox-
periéncia humana caracteristica. O estado ¢ uma instituigle dentro

da qual surge o discurso politico. A igreja, uma instituic¢3c dentro
da gual encontramos o discurso religioso, E assim por diante., Mas
além dessa tipificagao topoldgica dos discursos, podemos encarar

cada um e o conjunto deles de maneira dinamica e economica, E assim
que a distincao feita pela Eny, entre o autoritario, o polémico e o
lidico, aplica-se tanto ao pedagdgico como ao politico, ao religio-
so, ctc, Na verdade, essas distingoes se recobrem, £ bom lembrar 9

no cntanto, que nio ¢ por ser pedagdgico que esse discurso é auBri-

tirio, mas por outros motivos que € muito importante identificar,

Retomando Hegel, talvez nie possamos falar de uma sintese
‘o discurso, de maneira sistemiaticn, mas das afinidades entre o di-
versos discursos e de sua intertextualidade, Embora a filesofia te-
nha sempre tido uma preocupngﬁo de unificar, importa reconhescer que
o que hd de comum entre o0s varios discursos ¢ antes uma busca da ver-
dade mais do que uma identidade de conteudoes. e alguma forma, todos
os discurso buscam a verdade, buscam o Logos, mas gada qual a scu
modo, O politico tem alguma coisa a dizer aoc religioso. O religioso
tem alguma coisa a dizer ao ético, O ¢tico alguma coisa a dizer ao
social ... E'a circulagdao do sentido entre os diversos topicos no
interior da cultura, Ou melhor é a propria cultura entendida como

. o . it .
circulagao e comunicagao do sentido,

Vejamos agora o terceiro eixo: Eros_Tinatos., S¢ o eixo Arque-
Talos recobre o eixo Sarks-Logos, isso ocorre de maneira dialeticag,
Kles se recobrem no interior de uma dialetica interna entre amor e
P . N - ) . L% ;L .
odio, cntre vida e morte, Eros e tomado aqui em sentido mitico mas

significando a fungfip vital encarnada,

Mum primeire momento, na perspectiva de Freud, é o proric
sujeito que quUer congervar-se na existeéencia, Hum segundo momento
além do amor de si, ha também amor do outre, na dinfimica dos instin-
tos sexuais. Varios mitos nos falam tanto do amor de si (Harciso)

como do amor do outro e da diferencua sexual, Ho comegoy, o hcmem

era masculinoe e feminino, Por alguma eventunlidade - que sempre
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coenota culpa - ¢ homem viu-se separado de =i mesmo e preossegue bus.

cando, a reintegracgao, l1sso ocorre gragas 20 amor sexual,

Freud trabalha de marneira priviiegiada o tema da sexualida
de ou do erotismo humano, a tal ponto que muitos de seus contempori
neos tacharam seu pensamento de pan-sexualismo. Mas o préprio Freud
cuidou de explicar que ele estava falando de psicessexualidade, no
contexto de suas descobertas mais importantes a respeito do incons-

cicnte e da vida mental,

Se projetarmos a linha de Sarks na direg¢so de Telos, vemos
um Reich falando de um orgasmo que assume a8 proporgdes do proéoprio
universo, O Telos de Reich ¢ Eros levado no paroxismo, Mas, vnor isw-
se mesmo, devemos nos perguntar se Reich nio negligencia a dialéti-
ca de Eros e Tanatos, privilegiando a plenitude orgasmica da carne,
Freud, ao contrario, insiste na forga do instinto de morte. Embora
tenharos a fantasia de uma vida eterna ¢ haje osimitos da imortali-
dade, Preud teve o grande mérito de reconhecer, em nos, uma pulsio
de morte juntamente com Eros, Hessa linha, o Telos, talvez sob a in-
fluéncia do pensamento oricental, aparece também como a atragac da
inercia arqueolégica, embora transposta em termos de nirvana, E ver-
dade que outras versoes do mito da morte nes falam de Tanatos como
de Eros envelhcido, Segundo aversio helénica, Tanatos nao é apresen-—
tado apenas de maneira negativa, mas como um envelhecimento positi
vo de Lros, amadurecido na experiéncia, e na sabedoria, da condigio
humana, Mao somos imortais como os deuses, e a morte faz parte de non

experiencia de vida.

Tudo isso nio deixa de suscitar muita angustia, Se Eros
pretende a condicao divina e, na expressao reichiana, quer chegar
a4 plenitude do orgasmo, o limite de Tanatos é sentido como culpecso:
scriamos culpndos de nio sermos deuses, ¢ a morte seria nosso casti-

Fot: A punigao pelo crime de nossa humanidade,

Superando a perspectiva do crime e do castigo, Freud sugere
a4 refracio de Eros-Telos para Eros-Arché, na busca da paz do inicio
¢ da inercia arqueologica. Além disso, se¢ a vida de Eros tem o dina-
mismo caracteristico da luta e do conflito, ha nele alguma coisa de

misterioso na aceitacgao da morte ¢ da imperfeicio, A perfeicao pode-
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ria ser imaginada como ausencia de luta, suscncia de angistia, pelo
caminho da morte que nos devolve 2 paz do princinio. Arché e Telos

se veriam confundidos, na fusao de Eros e Tanatos, cm fungao de Sarks,

Mas Freud sugere tambem uma presencs de Bres em Tantos, na

medida em que o instinto de morte comporta agressividade, cue nio é
meramente negativa e destrutiva,; mas positiva e construtiva, A4 agres-
sividade de Tanatos estaria a servico de Eros. Para vivermos, nao base
ta o amor de Kros mas precisamos da agressividade de Tanatos, E para-
doxal, mas € bem esta a dialética entre Eros e Tanatos, na confluén-

cia de Arché e Telos com Sarks e Logos.

Além desses aspectos, que eu diria arqueolégicos e teleolo-~
micos, ha, na obra de Freud uma dianlética experiencial de Lros e Ta-
natos como lugar da frustraciio. A frustragdo ¢ a experiéncia dos li-
mites, nao apenas como aceitacac deles mas como vivéncia e superacgao,
Ha perspectiva de Freud, o neurotico tem dificuldade em lidar com a
frustra¢cao. Dai que, completando a disting¢io entre Eros e Tanatos,
freud nos fala também entée‘o pxlncip1o de prazer e o principio de
realidade, O pr1nc1p o de prazer, no prolongamento de Erog arquueoc-—
16gdco 56 quer saber de satisfnqﬁu. Em sua arquecologia, Eros infan-
til se faz onipotente ~ e a crianca tem um desejo absoluto de satis-~
facdo, Lembro-me de uma passagem em que, citando um pintor ingles ’

Freud evoca a atitude do guarda de transito que para a circulac@o

para a crianga atravessar a rua, 0 quadro e intitulado: Her Majesty

the Babv, sua majestade o bebe, Todo bebe quer ser majestade, todos
NOS qQUeremos ser majestade, enquanto permanecemos infantilizados,

Transpondo o dito popular (quem foi rei sempre ¢ majestade), poderia-
mecs acrenicentar: quem foi crianga e perminece crianga continua preten-

- 3 ~ -
dendo a onipotencia,

Em seu livro Além do principio de prazer, Preud mostra bem

4 situaguo da crianga lidando com a auscncia da mae, Ela gostaria que
= mhe sempre estivesse presente., Susn ausencia desperta uma angustia
que podera perdurar a vida toda como um sentimento irreparével de pei=
da, I interessante notar como Melanie Klein retoma essa tematica em
seu trabalho sobre “Ya impcrtﬁncia do simbolo no desenvolvimento do
ego', Ora, nos dizem ambos bem como Lacan: o préorio do simbolo

- Fa

¢ a coexistencia da presenca e da auséncia., SO0 ha simbolo se houver

possibilidade de nos referirmos a presenca do ausente, E a crianga
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comega a simbolizar quando consegue lidar com a presenga ausenta,

cu com o ausente presente, Simboliza quando perc e o mzm2 pode
estar ausente sem que essa aussncia signifique perda definitiva, Pa-
ra 1sso, ¢ claro, é indispensavel que uma relagdao afetiva amorosa
gnranta a volta do objeto amado., X 0 amor que da o criangca a certeza

dn presenga da mae ausente.

Motemos isso do ponte de vista de uma compreensaoc do sim-
bolo: o simbolo nfic é apenas a ausencia do presente, mas a presenga
do ausente, presencializada pela intencionalidade afetiva, Nesse
Jogo da presenga e da auseéncia, Lacan, depois de Freud, veé o primeiro
si1al da cultura na vida da crianga - ¢ primeiro sinal d¢ mundo huma-

na como mundo gimbolico.

E ja que falamos de jogo, ¢ interessante notar que Freud
esta observando precisamente o jogo em que a crianga brinca com um
carzetel presente ( Da)e nusente (Fort) #esse joge ¢ que a crianca
simboliza o movimento da mie, bem como o movimento afetivo ma angus-
tia da perda e na alegria da recuperacao do objeto amado, E o que
nos leva a dizer, mais do que por mera associacao, que a posSsibiliw

dade do ludico esta ligada a possibilidade de simbolizar e vice-versa,

Tudo isso nos mostra a importancia da dialética entre Eros
e Tanatos, com suas ambigididades caracteristicas, Ambigtiidades que
surgem tanto na projecho de Eros para Telos como na reversao de Te-
natos para Arché. A vivéncia de semelhante ambigtiidade & experime -=-
tada na dialética de vida e de morte, do amor @ do odio. A idealiza-
¢io da vida ¢ que nos leva, a vezes, a pensa-la somente em termos
de amor. Pensar que a vida é s0 amor é uma forma do escamotear o con-
lito e de suprimir o simbdlico, Quando ouvimos dizer que um casal
& perfeito e s6 4 amor entre os conjuges, cstamos diante de uma
idenlizagho: semelhante casal niio existe, O que existe é o conflito
de amor e édio, em suas diversas mnnifcstnqﬁes. X & tambem diante
desses contflitos que surgem os mecanismos de defesa - o recalque,
a negacao, a divisao, Mao apenas na crianga, mas nos adultos de

ambos 08 SeX0S54,.0
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Ve jamos agora o vetor central: do Desejo ac Falo. Mac e
% ; o
spenas um vetor coentral na representagao do simbolo, mas uma tematica

central na trama do texto humano, £ igualmente um tema central da
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Como dizia ha pouco, a influéncia de Hegel esta presente
em todo o pensamento contemporﬁneo, e esta implicita no capitulos
em que a psicanalise estuda a problemiatica do deseio, KXo contexto
deste capitulo, o desejo aparece como sintese da estrutura simbAli-
ca. Sintese e vetor central. O dinamismo de Arché para Telos é per-
meado de desejo. O dinamismo de Sarks para Logos, idem, £ o cenfli-
to de Eros e Tanatos € ainda sinal da presenca do desejo. E mesmo a
reversao de Tantos para Arche ainda deve sor cancarada em funcae dele,
Lacan tem o grande mérito de ter centrado sua psicanalise na temati-~
ca do desejo,; contando, para isso com toda a contribuigao que a lin-
pistica contemporfinea colocou 2 sua disposigio, lZspecialmente para

mostrar a relagio entre o desejo e o simbolo,

Tomando ao peé da letra o titulo dn obra de Preud¥aleém do
principio de prazer“, poderiamecs falar também de um "além da princi-
pio de realidade“{expressao utilizada por Marcuse), A solucio do pro-
blema da frustracio nio ¢ atraves de uma mera adaptacio a realidade,
como pensou o behaviorismo americano, 0 behaviorismo ¢ empirico
e pragmatico, e com isso tem uma pobreza intrinscca, no sentido de,
ne seu realismo, perder toda a rinueza intoruduzida pelo simbolo e
pelo desejo,

O problema da frustracao 50 pode ser enfrentado de maneira
diniwmica, levando-se em conta a persistoncia do desejo ¢ as suas
transformagdes, Retomando o titulo de Lacan, ha também uma tentativa
de resolver nossas contradi¢oes a nivel do imaginario e de suas fan-
tnsins, E'claro que a imagem, de uma certa forma, ¢ precursora do
simbolo, Mas, de fato, o imaginario ¢ tio scmente uma primeira etapa
aiém do real, O grande risco da imaginagio, ou melhor, do imaginario,
¢ o de substituir o real pela imagem. Assim surge o problema da re-
presentagao - como , alias, se diz na definiczio da ideologia como
fulsa representagio, Ha uma falsidade em se viver num munde interno,
de representagao e de fantasia, ao qual, como no caso do psicdotico,
se atribui um indice de realidade, O paranoico, por exemplo, viven-
do viwvendo uma angustia persecutdria, acha realmente que todo mundo
esta contra ele, e sofre com isso, Sofre e tem "razio% ae sofrer,
pois, para ele suas fantosias sho reais, Essa realizagao da imagem
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e da fantasia e uma doenca “"imaginaria',




Como disse, tem-se feito uma aproximacao enire a ideologia
e o immginﬁrio, exatamente porque ela ¢ uma falsa representacaoc da
realidade, mas aprescentada como verdadeira, Acontece que, alem disso,
alem de suan falsidade representativa, a ideologia pode ainda ser con
siderada como manifestag¢io-ocultamento do desejo. Paradoxalmente,po
der{omos falar de uma verdade da ideologia, mas umaverdade ignorada,
desconhecida, exatamente porque nela o desecjo tambem esta presente ,
A critica da ideologia nfo consiste apenas em desmascarar sua falsi-

dade, mas em identificar o desejo que nela e¢sta "ocultamente" presente.

Mas isso s0 sera possivel se tiversmos acesso ac rundo §ime
bélice, E” ‘nesse nivel que nos tornamos cepa-es de avaliar o sentido
do imaginario e de identificar a presenca do desejo. A luz do simbdli-
co @ que aparece o sentido tanto do imaprinario como do real. E no
nivel simbolico que o conflito estrutural chega a secu auge, Na line
muagem de Lacan, nds descjamos o Falo que, simbolicamente, signif
> a renlizagﬂo do desec jo, mias, por outre lado, é percebido como .na~-
tingivel, Kenhum objeto "realiza" nosso descjo em sua plenitude, Isto
quer dizer que vivemos uma experiéncia "plena" de frustracio.Boutros
contextos se dira que é, fundamentalmente, a frustracio de ndo sermos
deuses e apenas homens., Wossa frustracao ¢ o sinal de nossa srandeza,
dentro de nossos limites proprios. "Mundo, mundo,vasto mundo, mais
vasto é o meu coragao", diz o poeta, ¥'na coexisténcia do desejo e
da falta, da presencga e da auseéncia, ‘que transcorre toda a existén-
cia humana, Em termos adultos, tambem nos brincamos, ou melbor, vi-

vemos a tragedia do Fort-Da,

E exatamente no estudo do descjo que surge o tema do Outro,

do outro de nos mesmocs, Us nossos conflitos sho produzidos pelo outro,
pelos outros que tém desejos diferentes dos nossos e relativos ao
nossc proprio, Mas sao produrzidos também pela tensioc entre o mesino
(que somos) e o Outro (que nic somos mas desajumos). A plenitude
do Falc é que nos da liberdade relativamente a2 tude o que nao é ele,
e a tudo que nao somos, ¥m referencinl dec plenitude nos deixa livres
de n#o sermos, insatisfeitos, relativamente a tudo o que nio ¢ ple-
nituce mas nos refere a ela. Por esse motivo, a liberdade nZo signi-
fica apenas a possibilidade de nao aderir, mas a pessibilidade de

aderir de maneira dinamica,
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Toda prescnga do simbolo nos refere também A sua ausasncia.,
Um bom exemplo ¢ o do amor: nio existe ninguém perfeitamente amével,
Mas nao amar ninguém @ excluir o dinimién do ameor = de seu Creosci -
mento, Ora, uma das caracteristicas da posig¢io simbdlica & a PrOCU=~
ra de todos os sinais da presenga do sentido, Menhum sentido € pleno,
mas todo sentido ¢é referéncia a outros sentideos e a mais sentido, A
identificag¢idc de sentido presente, por mais discreto gue seja, € nos-
sa unica possibilidade de nos colocarmos a caminhe do sentido pleno ,
na busca de mais sentido. Na perspectiva de nosso curso, na perspec=-
tiva de uma filosofia do simbolo, o Falo pode ser ccnsiderado pecisa-
mente como o sentido pleno que move todo desejo, Come sentido pleno,

nunca sera alcangado, Mas, como simbolizado pelo sentido presente,

nunca pode ser perdido de vista, Megligenciar a presencga do sentic-

-

¢ perder a chance de busca-lo, A renuncia ao sentido & a morte,

E“0o que nos leva a falar do dinamismo"do nfio-sentido ao
sentido plenoc", Este titulo nos é sunerido, ac menos em parte, por

Merleau-Fonty em sua obra "Sens et non-scns . O conflito ¢ bem este:

a susoncia do sentido pleno niho significa auséncia de todo sentideo.
Aossas experiéncias do "nao-sentido” nos deixam in-quictos, Ma vida

ha sentido, hé sentido na morte, Ha sentido no amor, ha sentido no
6dio. H{ sentido na realizagio, ha sentido na frustracio, ¥io o mesmo,
4 ¢laro, O tecimento desses sentidos ¢ que nos permite tecer a trama
de nossa propria historia, £ para tecer, ¢ preciso continuar, & preci-
so prosseguir., O tecimento de nosso texto wvivido ¢ fruto do desejo

e de suas contradicoes. O desejo nos faxz tecer a troma de nossas vi-

dng, na busca do sentido pleno, mesmo gque nunca o alcancemos,

Hossa vida ¢ tecida pelos fios simbodlicos. E o que podemos
representar por um ultimo desenho, Imaginemos os fios simbolicos
tecidos entre si, De um lado, os fios que vao de Arche a Telos,

e f'ormam o bordo superior do tecido, Miis eles se projetam para o
interior do texto, emprestando sentido a toda a trama, Do ocutro la-
do, no outro bordo, os fios simbolicos que vio de Sarks a Logos,

Thambem eles se projetam para dentro do texto, emprestandoulhe seu:

o Lpsd oy’

sentido. Mo interior, encontramos os fios Vertlc;ﬁB_énﬁulosos de
Lros e Tanatos, que marcam a dialética dos outros fios ou vetores,
(0 entrctecimento de Arché-Telos e de Sarks-Logos se fazem pelos
{fio0s de Eros-Tanatos, HMas o que amarra o tecido ¢ o fio do desejo,

— * >
Muis ainda, se agora colocarmos a primeira representacac simbolinca



Lo e

( a Rosa dos VYentos ) sobre a segunda (a letra Sigma), teremos o
desenho ou a figura resultante do texto, Com isso manifestamos nos-—
sa relagao com o mundo. Ou melhor, mmifestamos a relagio existente
entre nosso mundo interno (nga) com nogso mundo oxterno {Rosa dos
Yentos), Assim aparecem a figura, o reclevo, o dinamisms que de fato
damos a nossa vida. Somos nosso texto, A figura, o relevo, pcderdo
divergir de um outro texto. Como também a figura anterior podera
transformar-se no dinamismo do texto continuado, Yuem sabhe possamos
usar também a metafora das cores: naoc apenas podemos dar relevo a um
dos topicos (o estético, o religioso, o polftico, ¢ mitico ,..) mas
realga-los emocionalmente com *tails ou tais cores,. Nossa vida o
colorida, Tem desenhos. Tem configuracdes,., Simbolicas., Em termcs
1'ilosoficos, diremos com a fenomenologia : ncssa vida, nosso texto,
tem uma fisionomia, Lk nossa identidade., ¥osso nome. E nesse texto
tecido com os diversos fios simbolicos que nos adguirimos nossa -

dentidade, Tudo isso nos da alegria e sofrimento, ao mesmc tempa,

CONCLYSAO

- . A 1 - -
0 temi do simbolo ¢é extraordinarisamente rico., E e lamentavel
que, por varios motivos, ele tenha sido esquecido ou escamoteado, Ma
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muitas tentativas de redug¢ao do saimbolo -~ do racienalismo ac empiris-

no, do positivismo ao materialismo *dialetico. O racionalismo das idéias

claras e distintas; o pragmatismo das tarefas bem determinadas; o po-
sitivismo com a univocidade deos fatos; o materialismo dialetico com
a monossemia do privilegio economico; e mesmo o reducionismo antro-

pologico da psicanalise no se referir ao problema religioso,

¥o nosso campo, que ¢ o da educag.'c, houve também esqueéi—
mento do simbolo e do simbolismo, K por mais que se pretenda inovar
ne campo da educngﬁa, constatamos que mesmo naguelas posturas que se
pretendem revolucionarias, ainda ha uma pobreza semantica decorrente
da abordagem nfio simbdlica. Fica a perpunta: sera possivel uma verda=
deira rcvolucﬁo na cducuqﬁn sem a redescoberta das dimensoes simbdli-

cana da cxisténcia, do vir-a-ser humano, ¢ do aprender a ser homem?

Sem 5imbolizn¢50 nada disso ocorrera plenamente,

Imagino, diante de semelhante proposta, que possam surszir

reacoes violentas, como a daquele rapaz, escrevendo indignado, a regw




pecito de um livro de Rubem Alves: "que historia é€ essa? vocé falan-
do de poesia, quando a populaqﬁo esta passando fome e os dominantes
continuam exercendo sua opressio sobre os dominados?",., Certamente
esse rapaz nao alcangou o scntido simbdlico das propostas que vimos
fazendo, E seria bom lembrar-lhe o que Bourdieu escreve sobre a vioe
léncia simbdlica: a grande Violéncia, a que engloba todas as outras,
¢ a violéncia feita ao simbolo e a nossa capacidade de simbolizagao,
Isto é, a nossa capacidade de acreditar em "outro® sentido, em ocutro

mundo,; em outras moneiras de viver e de enxergar,

Uma colega nossa esta pensando em fazer sun tese de doutoran~
mento sobre as utopias em educagao, Ora, a utopia tem muito a ver com
o simbolo, O u~topico é exatamente o que esta fora do sistema, O
u-topico é o outro do sistema, XNa perspectivi lacaniana, o utdpico

.

¢ o Outro,

’ - . - y
Se ¢ verdade que sc¢ pode falar da utopia de maneira abstrata

e idealizada, ha tambem uma mineira concreta de falar a seu respeito,

-

L utopia concreta nos refert aos outros do sistema, aos marginalizados,
cuja voz, cujo sentido de vida € negado, e somente como negacao entra
na trama de texto historico., Ora, esse sentido que fallat ao sistema
literalmente lhe faz falta e ¢ qgquestiona semanticamente, 0O sentido
que falta ¢ que da o complemento de sentido a um texto que se preten-
de bem tecido, Se buscamos o sentido pleno, carecemos do sentido que
falta, exatamente na forma de sua falta, Talvez pudéssemos dizer que
nos textos atuais, principalmente os de literatura, o tema do simbolo
reapiarece. Motadamente na poesia, O poético apresenta-se hoje - e
sempre, como um caminho privilegindo de volta ao simbdlico, de redes-
coberta de seu dinamismo e criatividade., E a psicanalise nao deixa

de ser, desse ponto de vista, o experieéncia umana que mais revoliu-
cioncu a perspectiva de annlise do discurso, e do discurso pedagdgi-
co, tanto individual como coletivo, "HAa mais coisns no mundo do que

em toda a nossa via filosofia{Shakespearc).






